CATEQUESES SOBRE OS ANJOS

do papa Joao Paulo Il

No ano de 1986 o papa Jodo Paulo Il fez uma série de oito catequeses sobre
os anjos. Nao ha pronunciamento mais claro do Magistério da Igreja sobre
este assunto. Vamos conhecer estas Catequeses que esclarecem a verdade
sobre os seres espirituais criados por Deus, pois, como o préprio papa disse:
«E preciso reconhecer que a confuséo ds vezes é grande, com consequente
risco de fazer passar como fé da Igreja a respeito dos anjos aquilo que néo
pertence a fé, ou, vice-versa, de omitir algum aspeto importante da verdade
revelada». (Catequese 1)

1 - Deus Criador das «coisas visiveis e invisiveis

2 - Deus Criador dos anjos, seres livres

3 - Deus Criados das coisas invisiveis: os anjos

4 - A participagdo dos anjos na historia da salvagdo
5 - A queda dos anjos rebeldes

6 - A vitoria de Cristo sobre o espirito do mal

7 - Sdo Miguel nos proteja das insidias do Maligno

8 - A Existéncia do Diabo - Papa Paulo VI do dia 15 de Novembro de 1972



1. DEUS CRIADOR DAS "COISAS VISIVEIS E INVISIVEIS"
Audiéncia do dia 9 de Julho de 1986 - L'0SSERVATORE ROMANO, dia 13 de julho de 1986)

Deus, criador do mundo, criou o homem e a mulher também os anjos, seres
puramente espirituais. Os anjos aparecem na Sagrada Escritura na Sagrada
Escritura, quer nos Antigo Testamento como no Novo Testamento. A Igreja,
no simbolo niceno-constantinopolitano proclama: «Creio em um sé Deus,
Pai todo-poderoso, Criador do céu e da terra, de todas as coisas, visiveis e
invisiveis». Entre as criaturas invisiveis devem ser colocados os anjos.

Sabemos que o homem goza, no interior da criagcdao, de uma posicao
singular: gragas ao seu corpo, pertence ao mundo visivel, enquanto
pela alma espiritual, que vivifica o corpo, se encontra quase no
confim entre a criagdo visivel e a invisivel. A esta ultima, segundo o
Credo que a Igreja professa a luz da Revelagao, pertencem outros
seres, puramente espirituais, portanto ndo prdéprios do mundo
visivel, embora estejam presentes e operem neles. Estes constituem
um mundo especifico.

2. Hoje, como nos tempos passados, discute-se com mais ou menos
sabedoria sobre estes seres espirituais. E preciso reconhecer que a confusdo
as vezes é grande, com consequente risco de fazer passar como fé da Igreja
a respeito dos anjos aquilo que nao pertence a fé, ou, vice-versa, de omitir
algum aspeto importante da verdade revelada. A existéncia dos seres
espirituais, a que de costume a Sagrada Escritura chama "anjos", era ja
negada, nos tempos de Cristo, pelos saduceus (cf. At 23,8). Negam-na
também os materialistas e os racionalistas de todos os tempos.

Todavia, como perspicazmente observa um tedlogo moderno, "se nos
quiséssemos desembaracar dos anjos, deveriamos rever radicalmente
a Sagrada Escritura mesma, e com ela toda a histéria da salvagao" (A.
Winklhofer, Die Welt der Engel, Ettal, 1961, p. 144, nota 2; em
Mysterium Salutis, Il, 2, p. 726). Toda a Tradi¢cdo é unanime sobre esta
guestao.

O Credo da lIgreja é, no fundo, um eco de quanto escreve Paulo aos
Colossenses: «N’Ele (Cristo) foram criadas todas as coisas nos Céus e na
terra, as visiveis e as invisiveis, os Tronos e as Dominagoes, os Principados e
as Potestades: tudo foi criado por Ele e para Ele» (Cl. 1,16). Ou seja, o Cristo,
que como Filho «Verbo eterno e consubstancial ao Pai é primogénito de
toda a criatura» (Cl. 1,15), estd no centro do universo, como razao e
fundamento de toda a criagao.



3. A referéncia ao "primado" de Cristo ajuda-nos a compreender que a
verdade acerca da existéncia dos anjos e da obra dos anjos (bons e maus)
nao constitui o contetdo central da palavra de Deus.

Na revelagao, Deus fala antes de tudo "aos homens... e conversa com
eles, para os convidar e os receber em comunhdao com Ele", como
lemos na Constituicdo Dei Verbum, do Concilio Vaticano Il (DV 2).
«Assim a verdade profunda, tanto a respeito de Deus como da salvagéo
do homem", é o conteudo central da revelagdo que "resplandece" mais
plenamente na pessoa de Cristo» (cf. DV 2).

A verdade acerca dos anjos é uma verdade "colateral", mas insepardvel da
revelagdo central, que é a existéncia, a majestade e a gldria do Criador que
refulgem em toda a criacao ("visivel" e "invisivel") e na agdo salvifica de
Deus na histdria do homem. Os anjos ndo sdo, portanto, criaturas de
primeiro plano na realidade da Revelagdo; contudo, pertence-lhe
plenamente, tanto que nalguns momentos os vemos realizar tarefas
fundamentais em nome de Deus mesmo.

4. Tudo o que pertence a criagao reentra, segundo a Revelagdo, no mistério
da divina Providéncia. Afirma-o de modo exemplarmente o concilio o
Vaticano |I: «Tudo o que Deus criou, conserva-o e dirige-o com Sua
providéncia, que estende seu vigor de uma extremidade a outra e governa
todas as coisas com suavidade» (cf. Sb. 8,1).

"Todas as coisas estdo a nu e a descoberto aos seus olhos" (cf. Hb 4,13)
"mesmo o que se realizou por livre iniciativa das criaturas" (DS 3003).
A Providéncia abrange, por conseguinte, também o mundo dos puros
espiritos, que ainda mais plenamente do que os homens sao seres
racionais e livres.

Na Sagrada Escritura encontramos preciosas indicagdes sobre os anjos,
inclusive a revelagao de um drama misterioso, embora real, que tocou as
criaturas angélicas; mas sem que nada escapasse a eterna Sabedoria, a qual
com forca (fortiter) e ao mesmo tempo com suavidade (suaviter) tudo leva
a cumprimento no reino do Pai, do Filho e do Espirito Santo.

5. Reconhegcamos, antes de tudo, a divina Providéncia, que com amorosa
Sabedoria, criou os anjos, seres puramente espirituais, a Sua propria
imagem e semelhanga, tal como nos seres humanos. Deus, que é purissimo
Espirito absolutamente, reflete-se sobretudo nos seres espirituais que por
natureza, sendo puros espiritos, lhe sao muito mais préximos do que os
serem humanos e as criaturas materiais. A Sagrada Escritura oferece um
testemunho bastante explicito desta maxima proximidade a Deus dos anjos,
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dos quais fala, com linguagem figurada, como o "trono'" de Deus, das suas
"legides" do seu "céu". Elainspirou a poesia e a arte dos séculos cristaos que
nos apresentam os anjos, com a "corte de Deus".

2. CRIADOR DOS ANJOS, SERES LIVRES
Audiéncia do dia 23 de Julho de 1986 — (OR, dia 27 de julho de 1986.)

1. Os anjos, em virtude da sua natureza espiritual, dotados de inteligéncia e
livre vontade, desde o principio, sdo chamados a conhecer a verdade e a
amar o bem, que eles proprios, conhecem de modo muito mais perfeito do
gue os homem. O amor é ato de uma vontade livre, por isso, os anjos tém a
possibilidade de efetuar uma escolha, favordvel ou contra o Bem, que eles
conhecem, isto é, Deus. Ao criar seres livres, Deus quis que no mundo se
realizasse aquele amor verdadeiro que sé é possivel quando tem por base
a liberdade. Ele quis, portanto, que a criatura, formada a imagem e
semelhanca do seu Criador, pudesse de modo mais pleno possivel tornar-se
semelhante a Ele, Deus, que "é amor" (Jo 4,16). Criando os espiritos puros,
como seres livres, Deus, na sua providéncia, nao podia deixar de prever
também a possibilidade do pecado dos anjos. Aqui manifesta-se a
providéncia e a infinita sabedoria que ama as suas criatura, que é capaz de
tirar o bem da histdria deste pecado. Assim fez com os anjos, cujo pecado,
foi incomparavelmente mais radical, enquanto pecado de um espirito puro,
o definitivo bem de todo o cosmos criado.

2. De facto, como diz de modo claro a Revelagao, o mundo dos espiritos
puros apresenta-se dividido em bons e maus. Esta divisao nao se realizou
por obra de Deus, mas foi consequéncia da liberdade de cada anjo. Sendo
criaturas puramente espirituais, as suas escolhas tém um carater
incomparavelmente mais radical do que a dos seres humanos, cada
escolha torna-se irreversivel dado o grau do carater intuitivo e de
penetragao do bem de que é dotada a sua inteligéncia.

A este propésito deve dizer-se também que os espiritos puros foram
submetidos a uma prova de carater moral. Foi uma escolha decisiva a
respeito, antes de tudo, de Deus mesmo, um Deus conhecido de modo
mais essencial e direto do que é possivel ao homem, um Deus que a
estes seres espirituais tinha feito o dom, primeiro que ao homem, de
participar da sua natureza divina.



3. A escolha decisiva dos anjos dizia respeito, antes de tudo, a Deus
mesmo, primeiro e supremo bem, aceite ou rejeitado de modo mais
essencial e direto de quanto possa acontecer no raio de acao da vontade
livre do homem.

Os espiritos puros tém um conhecimento de Deus incomparavelmente
mais perfeito do que o do homem, porque com o poder do seu
intelecto, nem condicionado nem limitado pela mediagao do
conhecimento sensivel, veem inteiramente a grandeza do Ser infinito,
a primeira Verdade, o sumo bem. A sua inteligéncia é capaz de
conhecer a Deus de modo mais perfeito da inteligéncia humana. Deus
deu-lhes a conhecer o mistério da Sua divindade, tornando-os
participantes, mediante a graca, da sua infinita gldria.

Os anjos, pela sua natureza espiritual, formam chamados, muito antes do
gue homem, a tornar-se "participantes da natureza divina" (cf. 2Pd. 1,4),
isto &, da vida intima d’Aquele que é Pai, Filho e Espirito Santo, d’Aquele que
na comunhdo das trés Pessoas Divinas "é Amor" (1Jo 4,16). Deus tinha
admitido todos os espiritos puros, primeiro e mais do que o homem, na
eterna comunhao do amor.

4. A escolha feita com base na verdade acerca de Deus, conhecida de forma
superior devido a lucidez da inteligéncia deles, dividiu também o mundo dos
puros espiritos em bons e maus. Os bons escolheram Deus como bem
supremo e definitivo. O facto de terem escolhido Deus significa que se
dirigiram a Ele com toda a forga interior da sua liberdade, for¢a que é amor.
Deus tornou-se a total e definitiva finalidade da sua existéncia espiritual.

Os outros, pelo contrario, os anjos que voltaram as costas a Deus, fizeram
uma escolha em oposicao a verdade do conhecimento que lhe indicava
Deus como bem total e definitivo. Escolheram em oposi¢ao a revelagao do
mistério de Deus, em oposicdo a sua graca que os tornava participantes da
Trindade e da eterna amizade com Deus na comunhdo com Ele mediante o
amor.

Fizeram uma escolha radical e irreversivel, tal como os anjos bons, mas
diametralmente oposta: em vez de uma aceitagdo de Deus cheia de amor,
opuseram-Lhe uma rejeicao inspirada por um falso sentido de
autossuficiéncia, de aversao e até de ddio que se transformou em rebelido.

5. Como é que podemos compreender esta oposicao e esta rebelido contra
Deus em seres dotados de tao viva inteligéncia e enriquecidos com tanta
luz? Qual pode ser o motivo desta radical e irreversivel escolha contra Deus?
Desse 6dio tao profundo que pode parecer unicamente fruto de loucura?
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Os padres da Igreja e os tedlogos nao hesitam em falar de uma "cegueira"
produzida pela supervalorizacao da perfeicao do seu proprio ser, levada
até o ponto de velar a supremacia de Deus, que, pelo contrario, exigia um
ato ddcil e obediente submissao. Tudo isto parece estar expresso de modo
conciso nas palavras: "Ndo Vos servirei" (Jr. 2,20), que manifestam a
radical e irreversivel recusa a tomar parte na edificagao do reino de Deus
no mundo criado.

Satanas, o espirito rebelde, quer o prdprio reino, ndao o de Deus, e se
erige em '"primeiro" adversdrio do Criador, em opositor da
providéncia, em antagonista da sabedoria amorosa de Deus. Da
rebelidao e do pecado do homem, devemos concluir acolhendo a sabia
experiéncia da Escritura que afirma: "Na soberba estd contida muita
corrupcao” (Tb. 4,13).

3. CRIADOR DAS COISAS "INVISIVEIS": OS ANJOS
Audiéncia do dia 30 de Julho de 1986 (OR, dia 3 de agosto de 1986)

(...) Segundo a Sagrada Escritura, os anjos, enquanto criaturas puramente
espirituais, apresentam-se a nossa mente, como sendo uma especial
realizacdo da "imagem de Deus", Espirito perfeitissimo, como Jesus mesmo
recorda a samaritana com as palavras: "Deus é espirito" (Jo 4,24). Os anjos
sao, sob este ponto de vista, as criaturas mais préximas do modelo divino.

O nome que a Sagrada Escritura lhes atribui indica que aquilo que mais
conta na Revelacdo é a verdade acerca das tarefas dos anjos em relacao
aos homens: anjo (angelus) quer dizer, com efeito, "mensageiro". O
hebraico "malak", usado no Antigo Testamento, significa mais
propriamente "delegado" ou "embaixador". Os anjos, como criaturas
espirituais, tém funcao de mediacdao e de ministério nas relagdes
mantidas entre Deus e os homens. Sob este aspeto, a carta aos Hebreus
dird que a Cristo foi dado um "nome", e por conseguinte um ministério
de mediacdo, muito mais excelso que o dos anjos (cf. Hb. 1,4).

2. 0 antigo testamento salienta sobretudo a especial participa¢ao dos anjos
na celebragao da gloria que o Criador recebe como tributo de louvor da
parte do mundo criado. S3o de modo especial os Salmos que se fazem
intérpretes desta voz, quando, por exemplo, proclamam: "Louvai o Senhor,
do alto dos céus, louvai-o nas alturas do firmamento, louvai-o, Vs todos os
seus anjos (S1148,1°2). E de modo idéntico o Salmo 102 (103): "Bendizei o
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Senhor, Vés todos os Seus anjos, que sois poderosos em forca, que cumpris
as Suas ordens, sempre ddceis a Sua palavra" (SI 102/103,20). Este ultimo
versiculo do Salmo 102 indica que os anjos tomam parte, do modo que lhes
é préprio, no governo de Deus sobre a criagdo, como "poderosos"... que
cumprem as suas ordens segundo o plano estabelecido pela Divina
Providéncia.

Em particular estao confiados aos anjos um cuidado especial e solicitude
pelos homens, em nome dos quais apresentam a Deus os seus pedidos e as
suas oracdes, como nos recorda, por exemplo, o Livro de Tobias (cf.
especialmente Th. 3,17 e 12,12), enquanto o Salmo 90 proclama: "Mandou
os Seus anjos... Eles te levardao nas suas maos, para que nao tropeces em
pedra alguma" (cf. SI. 90/91,11°12). Seguindo o livro de Daniel pode-se
afirmar que as tarefas dos anjos, como embaixadores do Deus vivo,
abrangem ndo sé os homens individualmente e aqueles que tém especiais
tarefas, mas também nagdes inteiras (Dn. 10,13°21).

3. O Novo Testamento poe em realce as tarefas dos anjos em relagdo a
missao de Cristo como Messias, e primeiro que tudo em relagao ao mistério
da encarnacao do Filho de Deus, como verificamos na descricao do anuncio
do nascimento de Jodo, o Batista (cf. Lc. 1,11), na do préprio Cristo (cf. Lc
1,26), nas explicacdes e disposi¢cdes dadas a Maria e a José (cf. Lc. 1,30°37,;
Mt. 1,20°21), nas indicagdes dadas aos pastores na noite do nascimento do
Senhor (cf. Lc. 2,9°15), na protecao ao recém-nascido perante o perigo da
perseguicao de Herodes (cf. Mt. 2,13). Mais adiante os Evangelhos falam da
presenca dos anjos durante os 40 dias de jejum de Jesus no deserto (cf. Mt.
4,11) e durante a oracdo no Getsémani (I'c 22,43). Depois da ressurreicao
de Cristo sera ainda um anjo, sob a aparéncia de um jovem, que dira as
mulheres que tinham ido ao sepulcro e ficaram surpreendidas por o
encontrar vazio: "N3do vos assusteis. Buscais a Jesus de Nazaré, o crucificado.
Ressuscitou, ndo esta aqui... Ide, pois, dizer aos Seus discipulos..." (Mc.
16,5°7). Dois anjos foram vistos também por Maria Madalena, que é
privilegiada com uma aparicdo pessoal de Jesus (Jo. 20,12°17; cf. também
Lc. 24,4). Os anjos apresentam-se aos apostolos depois de Cristo
desaparecer, para lhes dizer: "Homens da Galiléia, por que estais assim a
olhar para o céu? Esse Jesus, que vos foi arrebatado para o céu, vira da
mesma maneira, como agora O vistes partir para o céu" (At. 1,10°11). Sao
os anjos da vida, da paixao e da gldria de Cristo. Os anjos dAquele que, como
escreve Sao Pedro, "subiu ao céu, e esta sentado a direita de Deus, depois
de ter recebido a submissdo dos anjos, dos principados e das potestades" (I
Pd. 3,22).



4. Se passamos a nova vinda de Cristo, isto &, a "Parusia", encontramos que
todos os sindticos narram que "o Filho do Homem... vira na gldria de Seu
Pai, com os santos Anjos" (tanto Mc 8,38; como Mt 16,27; e Mt 25,31 na
descricao do juizo final; e Lc. 9,26; cf. também Sao Paulo, 2Ts. 1,7). Pode-se,
portanto, dizer que os anjos, como puros espiritos, nao sé participam, do
modo que lhes é préprio, da santidade do proprio Deus, mas estao
presentes nas momentos chaves, rodeiam Cristo e acompanham-no no
cumprimento da sua missao salvifica em relagao aos homens. Igualmente
ao longo dos séculos, também toda a Tradicdo e o magistério ordinario da
Igreja atribuiram aos anjos este particular cardter e esta funcdo de
ministério messianico.

4. A PARTICIPACAO DOS ANJOS NA HISTORIA DA SALVACAO
Audiéncia do dia 6 de agosto de 1986 (OR, dia 10 de agosto de 1986)

1. A lgreja, iluminada pela Sagrada Escritura, ao longo dos séculos,
professou a verdade sobre a existéncia dos anjos como seres puramente
espirituais, criados diretamente por Deus. Assim como é professado no
simbolo niceno-constantinopolitano e confirmou-o no concilio Lateranense
IV (1215), cuja formulac¢do é retomada pelo Concilio Vaticano |, no contexto
da doutrina sobre a criagao:

Deus "criou contemporaneamente do nada, desde o inicio dos
tempos, uma criatura e a outra, a espiritual e a corpdrea, isto é, a
angélica e a terrena, e, portanto, criou a natureza como comum a
ambas, sendo constituida de espirito e de corpo" (Const. De fide cath.
DS 3002). Ou seja: Deus criou desde o principio ambas as realidades: a
espiritual e a corporal, o mundo terreno e o mundo angélico. Tudo isto
criou Ele ao mesmo tempo (simul) em ordem a criacdo do homem,
constituido de espirito e de matéria e posto, segundo a narracgao
biblica, no quadro de um mundo ja estabelecido segundo as suas leis
e ja medido pelo tempo (deinde).

2. A fé da Igreja reconhece a existéncia dos anjos e, ao mesmo tempo os
tragos distintivos da natureza angelica. O seu ser puramente espiritual
implica antes de tudo a sua nao-materialidade e a sua imortalidade.

Os anjos ndo tém "corpo" (embora em determinadas circunstancias se
manifestem sob formas visiveis em virtude da sua missdo a favor dos
homens, e, por conseguinte, estdo sujeitos a lei da corruptibilidade
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gue é comum a todo o mundo material). O préprio Jesus, ao referir-se
a condig¢ao angélica, dira que na vida futura os ressuscitados "ja nao
podem morrer; sdo semelhantes aos anjos" (Lc. 20,36).

3. Enquanto criaturas de natureza espiritual, os anjos sao dotados de
intelecto e de vontade livre, tal como o0 homem, mas em grau superior ao
dele, embora sempre finito, pelo limite que é inerente a todas as criaturas.

Os anjos sao, pois, seres pessoais, como tais, também eles criados a
"imagem e semelhanca" de Deus. A Sagrada Escritura refere-se aos anjos
usando também apelativos ndao sé pessoais (como os nomes proprios de
Rafael, Gabriel, Miguel), mas também "coletivos" (como as classificacdes
de: serafins, querubins, tronos, potestades, dominacdes, principados),
assim como faz uma distincao entre anjos e arcanjos. Embora tendo em
conta a linguagem analdgica e representativa do texto sagrado, podemos
deduzir que estes seres-pessoas, quase agrupados em sociedade, se
subdividem em ordens e graus, correspondentes a medida da sua perfeicao
e as tarefas que lhes estao confiadas.

Os autores antigos e a proépria liturgia falam também dos coros angélicos
(nove, segundo Dionisio, o Areopagita). A teologia, especialmente a
patristica e medieval, ndo rejeitou estas representagdes, procurando, pelo
contrdrio, dar uma explicagao doutrinal e mistica das mesmas, mas sem lhes
atribuir um valor absoluto.

Sao Tomas preferiu aprofundar as pesquisas sobre a condi¢ao ontoladgica,
sobre a atividade cognoscitiva e volitiva e sobre a elevagao espiritual destas
criaturas puramente espirituais, pela sua dignidade na escala dos seres,
porque nelas poderia aprofundar melhor as capacidades e as atividades
proprias ao espirito no estado puro, haurindo ndo pouca luz para iluminar
os problemas de fundo que desde sempre agitam e estimulam o
pensamento humano: o conhecimento, o amor, a liberdade, a docilidade de
Deus, a obtencdo do seu reino.

by

4. 0 tema dos anjos pode parecer "distante" ou "menos vital" a mentalidade
do homem moderno. Todavia a lIgreja, propondo com franqueza a
totalidade da verdade acerca de Deus Criador, fala também dos anjos, e
acredita que prestam um grande servico ao homem. Cristo, Homem-Deus,
€, com certeza, o centro da Divina revelagao. Contudo, o encontro religioso
com o mundo dos seres puramente espirituais torna-se revelagao preciosa
do seu ser humano, que ndo sé corpo mas também espirito, e da sua
pertenca a um projeto de salvagao verdadeiramente grande e eficaz, dentro



de uma comunidade de seres pessoais que para o homem e com o homem
servem o designio providencial de Deus.

5. Notemos que a Sagrada Escritura e a Tradigdo chamam propriamente
anjos aqueles espiritos puros que na prova fundamental de liberdade
escolheram Deus, a Sua gldria e o Seu reino.

Eles estao unidos a Deus mediante o amor consumado que nasce da
beatificante visdo, face a face, da Santissima Trindade. Di-lo Jesus
mesmo: "Os anjos nos céus véem constantemente a face de Meu Pai
que esta nos céus" (Mt. 18,10). Aquele " ver constantemente a face do
Pai" é a manifestacao mais excelsa da adoragao de Deus. Pode-se dizer
gue ela constitui aquela "liturgia celeste", realizada em nome de todo
0 universo, a qual se associa incessantemente a liturgia terrena da
Igreja, de modo especial nos seus momentos culminantes. Basta
recordar aqui o ato com o qual a Igreja, todos os dias e a todas as
horas, no mundo inteiro, antes de dar inicio a Ora¢ao Eucaristica no
ponto central da Santa Missa, se refere aos "anjos e aos arcanjos'' para
cantar a gléria de Deus trés vezes Santo, unindo-se assim aqueles
primeiros adoradores de Deus, no culto e no amoroso conhecimento
do inefavel mistério da sua santidade.

6. Ainda segundo a revelagao, os anjos, que participam da vida da Trindade
na luz da gldria, sdo também chamados a ter a sua parte na histdria da
salvacdao dos homens, nos momentos estabelecidos pelo designio da
Divina providéncia.

"Nao sao eles todos espiritos ao servico de Deus, enviados a fim de
exercerem um ministério a favor daqueles que hdao de herdar a salvagao?",
pergunta o autor da carta aos Hebreus (1,14). E nisto cré e isto ensina a
Igreja, com base na Sagrada Escritura da qual sabemos que é tarefa dos
anjos bons a protecao dos homens e a solicitude pela sua salvagao.
Encontramos certas expressdes em diversas passagens da Sagrada Escritura
como por exemplo no Salmo 90/91, ja citado mais de uma vez: "Mandou
aos Seus anjos que te guardem em todos os teus caminhos. Eles te levarao
nas suas maos, para que nao tropeces em alguma pedra" (SI. 90/91,11°12).
O proprio Jesus, falando das criangas e recomendando que nao se lhes
desse escandalo faz referéncia aos "seus anjos" (Mt. 18,10). Ele atribui
também aos anjos a fungcao de testemunhas no supremo juizo divino sobre
a sorte de quem reconheceu ou negou Cristo: "Todo aquele que se declarar
por Mim diante dos homens, também o Filho do Homem se declarara por
ele diante dos anjos de Deus. Aquele, porém, que Me tiver negado diante
dos homens sera negado diante dos anjos de Deus" (Lc. 12,89; cf. Ap 3,5).
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Estas palavras sdo significativas porque, se os anjos tomam parte no juizo
de Deus, estdo interessados pela vida do homem. Interesse e participagao
que parecem receber uma acentuagao no discurso escatoldgico, em que
Jesus faz intervir os anjos na Parusia, ou seja, na vinda definitiva de Cristo
no fim da histéria (cf. Mt 24,31; 25,31°41).

7. Entre os livros do Novo Testamento, sao especialmente os Atos dos
Apostolos que nos dao a conhecer alguns fatos que atestam a solicitude
dos anjos pelo homem e pela sua salvagao.

Assim é quando o Anjo de Deus liberta os Apostolos da prisdao (cf. At.
5,18°20) e antes de tudo Pedro, que estava ameacado de morte por parte
de Herodes (cf. At. 12, 15°10). Ou quando guia a atividade de Pedro a
respeito do centuridao Cornélio, o primeiro pagao convertido (At. 10,3’8.
12°13), e de modo analogo a atividade do diacono Filipe no caminho de
Jerusalém para Gaza (At. 8,26°29). Destes poucos fatos citados a titulo de
exemplo, compreende-se como na consciéncia da Igreja se tenha podido
formar a persuasdao acerca do ministério confiado aos anjos a favor dos
homens. Portanto, a Igreja, confessa a sua fé nos anjos da guarda,
venerando-os na liturgia com uma festa propria e recomendando o
recurso a sua prote¢ao com uma oragao frequente, como na invoca¢ao do
"Anjo de Deus’. Esta oracado parece fazer tesouro das lindas palavras de Sao
Basilio: “Cada fiel tem ao seu lado um anjo como tutor e pastor, para o levar
a vida“ (cf. 5. Basilius, Adv. Funonium, lll, 1; veja-se também Sto. Tomas,
Summa Theol. 1, g. Il, a.3).

8. E por fim oportuno notar que a Igreja honra com culto liturgico trés
figuras de anjos, que na Sagrada Escritura sdo chamados por nome. O
primeiro é Miguel Arcanjo (cl. Dn. 10,13°20; Ap 12,7; Jd. 9). O seu nome
exprime sinteticamente a atitude essencial dos espiritos bons. "Mica’El’
significa, de fato: ‘Quem como Deus?’. Neste nome encontra-se, pois,
expressa a escolha salvifica gracas a qual os anjos véem a face do Pai’ que
estd nos céus. O segundo é Gabriel: figura ligada sobretudo ao mistério da
encarnacgao do Filho de Deus (cf. Lc. 1,19°26). O seu nome significa: "O meu
poder é Deus" ou "poder de Deus", quase como que a dizer que, no auge da
criagdo, a encarnac¢ao é o sinal supremo do Pai onipotente. Finalmente o
terceiro arcanjo chama-se Rafael. "Rafa’El" significa: "Deus cura". Ele nos é
dado a conhecer pela histéria de Tobias no Antigo Testamento (cf. Th.
12,15°20), etc., tao significativa quanto ao fato de serem confiados aos anjos
os pequeninos filhos de Deus, sempre necessitados de guarda, de cuidados
e de protecdo. Se pensarmos bem, vé-se que cada uma destas trés figuras:
Mica’El, Gabri’El e Rafa’El reflete de modo particular a verdade contida na
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pergunta formulada pelo autor da Carta aos Hebreus: «Néo sdo eles todos
espiritos ao servigo de Deus enviados a fim de exercerem um ministério a
favor daqueles que hdo de herdar a salvagdo?» (Hb. 1,14).

5. A QUEDA DOS ANJOS REBELDES
Audiéncia do dia 13 de Agosto de 1986 (OR, dia 17 de agosto de 1986)

1. Continuando o argumento das catequeses passadas dedicadas aos Anjos,
criaturas de Deus, concentramo-nos hoje a explorar o mistério da liberdade
que alguns deles orientaram contra Deus, e o seu plano de salvagao em
relagdao aos homens. Como testemunha o evangelista Lucas, no momento
em que os discipulos voltavam ao Mestre cheios de alegria, pelos frutos
recolhidos no seu tirocinio missionario, Jesus pronuncia uma palavra que faz
pensar: "Eu via satanas cair do céu como um raio" (cf. Lc. 10,18). Com estas
palavras o Senhor afirma que o antincio do reino de Deus é sempre uma
vitéria sobre o diabo, mas ao mesmo tempo revela também que a
edificacdo do reino esta continuamente exposta as insidias do espirito
mau.

Interessar-se por isso, como pretendemos fazer com a catequese de
hoje, quer dizer preparar-se para a condi¢ao de luta que é prépria da
vida da Igreja neste tempo derradeiro da historia, da salvagao (como
afirma o livro do Apocalipse, cf. 12,7). Por outro lado, isto permite
esclarecer a reta fé da Igreja perante quem a altera exagerando a
importancia do diabo, ou quem nega ou minimiza o seu poder
maléfico.

As catequeses passadas, acerca dos anjos, preparam-nos para
compreender a verdade que a Sagrada Escritura revelou e que a tradicao
da Igreja transmitiu sobre satanas, isto é, sobre o anjo caido, o espirito
maligno, chamado também diabo ou demonio.

2. Esta queda, que apresenta o carater da rejeicao de Deus, com o
consequente estado de danagao, consiste na livre escolha daqueles
espiritos criados, que radical e irrevogavelmente rejeitaram Deus e o seu
reino, usurpando os seus direitos soberanos e tentando subverter a
economia da salvacdo e a prépria ordem da criagao inteira. Um reflexo
desta atitude encontra-se nas palavras do tentador aos progenitores:
"sereis como Deus" ou "como deuses" (cf. Gn 3,5). Assim, o espirito maligno
tenta insuflar no homem a atitude de rivalidade, de insubordinagao e de

12



oposicdao a Deus, que se tornou quase a motivacdo de toda a sua
existéncia.

3. No Antigo Testamento, a narragao da queda do homem, apresentada no
livro do Génesis, contém uma referéncia a atitude de antagonismo que
satanas quer comunicar ao homem para o levar a transgressao (Gn 3,5).
Também no livro de J6 (of. J6 1,11; 2,24), satanas é apresentado como o
artifice da morte que entrou na histéria do homem juntamente com o
pecado.

4. A lgreja, no Concilio Lateranense IV (1215), ensina que o diabo, ou
(satands) e os outros demonios "foram criados bons por Deus, mas
tornaram-se maus por sua propria vontade".

De fato, lemos na carta de S3ao Judas: «e que os anjos que ndo
mantiveram a sua dignidade, mas abandonaram a sua propria
morada, o Senhor os tem guardados sob o poder das trevas com
cadeias perpétuas para o julgamento do grande dia» (Judas 6). De
modo idéntico na Segunda Carta de Sao Pedro diz que «Deus ndo
poupou 0s anjos que pecaram, mas, os precipitou no Inferno, entregou-
0s a um fosso de trevas, onde estdo reservados para o Juizo» (2Pd. 2,4).

E claro que Deus "ndo perdoa" o pecado dos anjos porque eles
permanecem no seu pecado, porque ficam presos eternamente "nas
prisoes" daquela escolha que fizeram no inicio, rejeitando a Deus,
contrapondo-se a verdade do Bem supremo e definitivo que é Deus
mesmo. Neste sentido S3ao Jodo escreve que «Ele foi assassino desde o
principio, e ndo esteve na verdade, porque nele ndo hd verdade. Quando fala
mentira, fala do que lhe é prdprio, porque é mentiroso e pai da mentira». (Jo
8,44).

5. Estes textos nos ajudam a compreender a natureza e a dimensao do
pecado de satanas, estando ele consciente na rejei¢ao da verdade acerca
de Deus, conhecido a luz da inteligéncia e da revelagao como Bem infinito,
Amor e Santidade subsistente. O pecado foi tanto mais grave quanto
maior era a perfeicao espiritual e a perspicacia cognoscitiva do intelecto
angélico, quanto maior era a sua liberdade e a proximidade de Deus.
Rejeitando a verdade conhecida acerca de Deus, com um ato da proépria
vontade livre, satands torna-se «mentiroso e pai da mentira». Por isso ele
vive na radical e irreversivel negacdo de Deus e procura impor aos outros
seres criados a imagem de Deus; por isso, é que satands (sob forma de
serpente) tenta transmitir a rebelido aos primeiros representantes do
género humano: «Ndo, ndo morrereis; porque Deus sabe que, no dia em que
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o comerdes, abrir-se-Go os vossos olhos e sereis como Deus, ficareis a
conhecer o bem e o mal» (Gn 3,5). Deus seria cioso das suas prerrogativas e
imporia, portanto, certas limitagdes ao homem. Satanas convida-os a
libertar-se da imposicao desse jugo, tornando-se como “Deus”.

6. Nesta condigao de mentira existencial, satanas torna-se, segundo Sao
Jodo, "assassino", isto é, destruidor da vida sobrenatural que Deus, desde
o principio, tinha introduzido nas outras criaturas feitas "a imagem de
Deus": os outros puros espiritos e os homens; satanas quer destruir a vida
segundo a verdade, a vida na plenitude do bem, a vida sobrenatural, avida
da graca e do amor. O autor do Livro da Sabedoria escreve: «Por inveja do
diabo é que a morte entrou no mundo, e hdo-de provd-la os que pertencem
ao diabo» (Sab 2,24). E no evangelho, Jesus Cristo adverte: «Temei antes
aquele que pode fazer perecer na Geena o corpo e a alma» (Mt. 10,28).

7. Como efeito do pecado dos progenitores, este anjo caido conquistou,
em certa medida, o dominio sobre o homem. Esta é a doutrina
constantemente confessada e anunciada pela Igreja, e que o Concilio de
Trento confirmou no tratado sobre o pecado original (cf. DS. 1511): ela
encontra dramatica expressao na liturgia do batismo, quando ao
catecimeno se pede para renunciar ao demonio e a suas tentagdes. Deste
influxo sobre o homem e sobre as disposi¢coes do seu espirito (e do corpo),
encontramos varias indicagdes na Sagrada Escritura, na qual satanas é
chamado "o principe deste mundo" (2Cor. 4,4).

Encontramos muitos outros nomes que descrevem as suas nefastas
relacdes como o homem: "Belzebu" ou "Belial", "espirito maligno", e
por fim "anticristo" (1 Jo. 4, 3). E comparado com um "ledo" (1 Pe. 5,
9), com um "dragdo" (Apocalipse) e com uma serpente (Gen. 3). Com
muita frequéncia, para o designar, é usado o nome "diabo", do grego
"diabellein" (daqui diabolos), que significa: causar a destruicao, dividir,
caluniar, enganar. E, para dizer a verdade, tudo isto acontece desde o
principio, por obra do espirito maligno, que é apresentado pela
Sagrada Escritura, como uma pessoa, embora tenha afirmado que nao
estd so: "somos muitos", respondem os diabos a Jesus, na regido dos
Gerasenos (Mc. 5, 9); "o diabo e seus anjos", diz Jesus, na descri¢ao do
juizo final (cf. Mt 25, 41).

8. Segundo a Sagrada Escritura, e de modo especial, o Novo Testamento, o
dominio e o influxo de satands e dos outros espiritos malignos abrange
todo o mundo.
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Pensemos na pardbola de Cristo sobre o campo (que é o mundo),
sobre a boa semente e sobre a que nao é boa, que o diabo semeia no
meio do trigo procurando arrancar dos cora¢des aquele bem que neles
foi "semeado" (cf. Mc. 13, 38°39). Pensemos nas numerosas
exortagoes a vigilancia (cf. Mt. 26, 41; 1 Pe. 5, 8), a oragao e ao jejum
(cf. Mt. 17, 21). Pensemos naquela forte afirmacao do Senhor: "Esta
casta de demodnios s6 pode ser expulsa com oragdao" (Mc. 9, 29).

A acdo de Satanas consiste, antes de tudo, em tentar os homens ao mal
influindo na sua imaginag¢ao e nas suas faculdades superiores para as
orientar em dire¢ao contraria a lei de Deus. Satanas pde a prova até Jesus:
«Tendo esgotado toda a espécie de tentacdo, o diabo retirou-se de junto
dele, até um certo tempo» (cf. Lc 4, 3.13), na tentativa extrema de contrariar
as exigéncias da economia da salvacao como Deus a estabeleceu.

N3do é para excluir que, em certos casos, o espirito maligno chegue até ao
ponto de exercer o seu influxo nao sé nas coisas materiais, mas também
sobre o corpo do homem, pelo que se fala de possessos de espiritos
impuros: «Logo que Jesus desceu do barco, veio ao seu encontro, saido dos
tumulos, um homem possesso de um espirito maligno. Tinha nos tumulos a
sua morada, e ninguém conseguia prendé-lo, nem mesmo com uma
corrente» (cf. Mc 5, 2-14). Nem sempre é facil discernir o que de
preternatural acontece nesses casos, nem a Igreja condescende ou secunda
facilmente a atribuir muitos fatos a intervencdes diretas do demoénio, mas,
em linha de principio, ndo se pode negar que, na sua vontade de prejudicar
e de levar para o mal, satanas possa chegar a esta extrema manifestacao
da sua superioridade.

9. Devemos por fim acrescentar que as impressionantes palavras do
Apostolo Jodo: "O mundo inteiro esta sob o jugo do maligno" (1Jo 5,19)
que aludem também a presencga de satanas na histéria da humanidade,
uma presenga que se acentua a medida que o homem e a sociedade se
afastam de Deus.

O influxo do espirito maligno pode ocultar-se de modo mais profundo
e eficaz: fazer-se ignorar corresponde aos seus "interesses". A
habilidade de satanas no mundo estd em induzir os homens a
negarem a sua existéncia, em nome do racionalismo e de cada um dos
outros sistemas de pensamento que procuram todas as escapatorias
para nao admitir a obra dele.

Isto nao significa, porém, a eliminagdo da vontade livre e da
responsabilidade do homem e nem sequer a frustragdao da agao salvifica
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de Cristo. Trata-se, antes, de um conflito entre as forgas obscuras do mal e
as forgcas da redengdo. Sao eloquentes a este propdsito as palavras que
Jesus dirigiu a Pedro no inicio da Paixao: «Simdo, olha que satands vos
reclamou para vos joeirar como o trigo. Mas Eu roguei por ti, a fim de que
tua fé ndo desfaleca» (Lc 22,31).

Por isso compreendemos o motivo por que Jesus, na oracdo que nos
ensinou, o "Pai nosso", que é a oragdao do reino de Deus, termina
bruscamente, ao contrario de multas outras oracdes do seu tempo,
recordando-nos a nossa condi¢ao de expostos as insidias do Mal Maligno.
O cristao, fazendo apelo ao Pai com o espirito de Jesus e invocando o seu
Reino, brada com a forca da fé: ndo nos deixeis cair em tentagdo, mas livrai-
nos do mal, do Maligno. Nao nos deixeis, 6 Senhor, cair, na infidelidade a
gue nos tenta aquele que foi infiel desde o principio.
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6. A VITORIA DE CRISTO SOBRE O ESPIRITO DO MAL
Audiéncia do dia 20 de Agosto de 1986 (OR, no dia 24 de agosto de 1986)

1. A fé da Igreja ensina-nos que o poder de satanas nao é infinito. Ele é s6
uma criatura poderosa enquanto espirito puro, mas sempre uma criatura,
com os limites da criatura, subordinada ao querer e ao dominio de Deus.
Se satands opera no mundo mediante o seu édio contra Deus e o seu reino,
isto é permitido pela Divina providéncia que, com poder e bondade
(fortiter et suaviter), dirige a histéria do homem e do mundo.

Se a agao de satanas sem duvida causa muitos danos de natureza espiritual
e indiretamente também males de natureza fisica aos individuos e a
sociedade, ele ndo estd, contudo, em condi¢oes de anular a definitiva
finalidade para que tendem o homem e toda a criagdo, o bem. Ele nao
pode impedir a edificagdo do Reino de Deus, no qual se tera, no fim, a
plena realizagdao da justica e do amor do Pai para com as criaturas
eternamente “predestinadas” no Filho-Verbo, Jesus Cristo. Podemos
mesmo dizer com S3ao Paulo que «a obra do maligno concorre para o bem
daqueles que amam a Deus» (cf. Rm. 8,28) e que serve para «edificar a gléria
dos "eleitos" (cf. 2Tm 2,10).

2. Assim toda a histdria da humanidade se pode considerar em funcao da
salvagado total, na qual estd inscrita a vitéria de Cristo sobre o "principe deste
mundo" (Jo 12,13; 14,30; 16,11). «Ao Senhor, teu Deus, adorards, e s6 a Ele
prestaras culto» (Lc 4,8), diz perentoriamente Cristo a satanas.

Num momento dramatico do seu ministério a quem o acusava de
modo imprudente de expulsar os demonios por Belzebu, chefe dos
demonios, Jesus responde com aquelas palavras severas e
confortantes ao mesmo tempo: «Todo o reino dividido contra si
mesmo ficara devastado; e toda a cidade ou casa dividida contra si
mesma ndo poderd subsistir. Ora, se Satands expulsa Satands, estd
dividido contra si mesmo. Como hd de subsistir o seu reino?... Mas se
é pelo Espirito de Deus que Eu expulso os deménios, quer dizer, entdo,
que chegou até vos o reino de Deus» (Mt 12, 25.26.28). «Quando um
homem forte e bem armado guarda o seu paldcio, os seus bens estdo
em seguran¢a; mas se aparece um mais forte e o vence, tira-lhe as
armas em que confiava e distribui os seus despojos» (Lc 11,21-22).

As palavras pronunciadas por Cristo a propdsito do tentador encontram o
seu cumprimento historico na cruz e na ressurreicao do Redentor. Como
lemos na Carta aos Hebreus, Cristo tornou-se participante da humanidade
até a cruz «afim de destruir, pela Sua morte, aquele que tinha o império da
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morte, isto é, o Deménio, e libertar aqueles que... estavam toda a vida
sujeitos a escraviddo» (Hb. 2,14°15).

Esta é a grande certeza da fé crista: "O principe deste mundo estd
condenado" (Jo 16,11); “Para Isto é que o Filho de Deus se manifestou: Para
destruir as obras do Demoénio” (I Jo. 3,8), como afirma Sao Jodo. Por
conseguinte, o Cristo crucificado e ressuscitado revelou-se como o "mais
forte" que venceu "o homem forte", o diabo, e o destronou.

Na vitdria de Cristo sobre o diabo participa a Igreja: Cristo, com efeito, deu
aos seus discipulos o poder de expulsar os demoénios (cf. Mt 10,1; Mc
16,17). A Igreja exerce este poder vitorioso mediante a fé em Cristo e a
oragao (cf. Mc. 9,29; Mt 19s.), que em casos especificos pode assumir a
forma do exorcismo.

3. Nesta fase histérica da vitdéria de Cristo inscreve-se o anuncio e o inicio da
vitéria final, a Parusia, a segunda e definitiva vinda de Cristo no termo da
histdria, em direcdo do qual estd projetada a vida do cristdo. Embora seja
verdade que a histdria terrena continua a desenrolar-se sob o influxo
daquele espirito que como diz S3o Paulo atua nos rebeldes (Ef 2,2), os
crentes sabem que sao chamados a lutar pelo definitivo triunfo do Bem:
«Porque nds nédo temos de lutar contra a carne e o sangue, mas contra os
principados e potestades, contra os dominadores deste mundo tenebroso,
contra os Espiritos malignos espalhados pelos ares» (Ef. 6,12).

A luta, a medida que se aproxima do seu termo, torna-se, em certo sentido,
cada vez mais violenta, como pde em relevo de modo especial o Apocalipse,
o ultimo livro do Novo Testamento (cf. Ap. 12,7-9). Mas precisamente este
livro acentua a certeza que nos é dada por toda a Revelagao divina: isto é,
gue a luta se concluira com a definitiva vitéria do bem. Naquela vitdria, pré-
contida no mistério pascal de Cristo, cumprir-se-a definitivamente o
primeiro anudncio do Livro do Génesis, que é chamado, com termo
significativo, Proto-Evangelho, quando Deus adverte a serpente: “Farei
reinar a inimizade entre ti e a mulher” (Gn 3,15). Naquela fase definitiva,
Deus, completando o mistério da sua paterna Providéncia, "livrara do poder
das trevas" aqueles que eternamente "predestinou em Cristo" e "transferi-
los" para o Reino de Seu Filho muito amado (cf. Cl. 1,13-14). Ent3o o Filho
sujeitara ao Pai também o universo inteiro, a fim de que "Deus seja tudo em
todos" (1Cor 15,28).

4. Aqui concluem-se as catequeses sobre Deus Criador das "coisas visiveis e
invisiveis", unidas na nossa exposicao com a verdade acerca da Divina
Providéncia. Torna-se evidente aos olhos do crente que o mistério do
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principio do mundo e da histéria se liga indissoluvelmente ao mistério do
termo, no qual a finalidade de toda a criacdao chega ao seu cumprimento.

O Credo, que une tao organicamente tantas verdades, é deveras a catedral
harmoniosa da fé. De maneira progressiva e organica podemos admirar
estupefatos o grande mistério do intelecto e do amor de Deus, na sua agao
criadora, para com o cosmos, para com o homem, para com o mundo dos
espiritos puros. Desta acao consideramos a matriz trinitaria, a sapiente
finalizagdo para a vida do homem, verdadeira "imagem de Deus", por sua
vez chamado a reencontrar plenamente a sua dignidade na contemplagao
da gldria de Deus.

Fomos iluminados acerca de um dos maiores problemas que inquietam o
homem e penetram a sua busca de verdade: o problema do sofrimento e
do mal. Na raiz ndao esta uma decisdo de Deus errada ou ma, mas a sua
escolha e, de certo modo, o seu risco, de nos criar livres para nos ter como
amigos. Da liberdade nasceu também o mal. Mas Deus ndo se rende, e com
a sua sabedoria transcendente, predestinando-nos para sermos filhos em
Cristo, tudo dirige com fortaleza e suavidade, para que o bem nao seja
vencido pelo mal. Devemos agora deixar-nos guiar pela Divina Revela¢ao na
exploracdao de outros mistérios da nossa salvacao. Entretanto recebemos
uma verdade que deve estar a peito a todo o cristdo: a de que existem
espiritos puros, criaturas de Deus, inicialmente todas boas, e depois, por
uma escolha de pecado, separadas irredutivelmente em anjos de Iluz e
anjos de trevas. E enquanto a existéncia dos anjos maus requer de nos o
sentido da vigildncia para ndo cair nas suas tentagoes, estamos certos de
que o vitorioso poder de Cristo Redentor circunda a nossa vida, a fim de
que nos proprios sejamos vencedores. Nisto somos validamente ajudados
pelos anjos bons, mensageiros do amor de Deus, aos quais nds, ensinados
pela tradicao da Igreja, dirigimos a nossa ora¢ao: "Santo Anjo do Senhor,
meu zeloso guardador, pois a ti me confiou a piedade divina, hoje, sempre,
governa-me, rege-me, guarda-me e ilumina-me. Amém"
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7. SAO MIGUEL NOS PROTEJA CONTRA AS INSIDIAS DO MALIGNO
Alocuc¢ado do dia 24 de maio de 1987 no Santudrio de Sao Miguel Arcanjo
(L"OSSERVATORE ROMANO, dia 31 de maio de 1987.)

(Omitimos as saudacgdes iniciais).

2. A este lugar, como ja fizeram no passado tantos Predecessores meus na
Catedra de Sao Pedro, vim também eu gozar um instante da atmosfera
propria deste santudrio, feita de siléncio, de oracdo e de peniténcia; vim
para venerar e invocar o Arcanjo Sao Miguel, para que proteja e defenda
a Santa Igreja, num auténtico testemunho cristao, sem compromissos e
sem acomodamentos.

Desde quando o Papa Gelasio | concedeu, em 493, o seu assentimento a
dedicacao da gruta das aparigdes do Arcanjo sao Miguel a lugar de culto e
aqui realizou a sua primeira visita, concedendo a indulgéncia do "Perdao
angélico", uma série de Romanos Pontifices seguiu os seus passos para
venerar este lugar sagrado. Entre eles recordam-se Agapito |, Ledo IX,
Urbano I, Inocéncio I, Celestino Ill, Urbano VI, Gregdrio IX, Sdo Pedro
Celestino e Bento XV. Também numerosos Santos aqui vieram para haurir
forca e conforto. Recordo S3ao Bernardo, Sao Guilherme de Vercelli,
fundador da Abadia de Montevergine, Sdo Tomds de Aquino, Santa Catarina
de Sena; entre estas visitas, permaneceu justamente célebre e ainda hoje
continua viva a que foi realizada por S3ao Francisco de Assis, que veio aqui
para preparar a quaresma de 1221. A tradigao diz que ele, considerando-se
indigno de entrar na gruta sagrada, se teria detido na entrada, gravando um
sinal da cruz numa pedra.

Esta viva e jamais interrompida frequéncia de peregrinos ilustres e
humildes, que desde a alta Idade Média até os nossos dias fez deste
santudrio um lugar de encontro, de oracdo e de reafirmagao da fé crista, diz
guanto a figura do Arcanjo Miguel, que é protagonista em tantas pdginas do
Antigo e do Novo Testamento, é sentida e invocada pelo povo, e quanto a
Igreja tem necessidade da sua protecgao celeste: dele, que é apresentado na
Biblia como o grande lutador contra o Dragao, o chefe dos demonios.

Lemos no Apocalipse: "Travou-se, entao, uma batalha no Céu: Miguel e os
seus Anjos pelejavam contra o Dragdo e este pelejava também juntamente
com seus anjos. Mas nao prevaleceram e nao houve mais lugar no Céu para
eles. O grande Dragao foi precipitado, a antiga serpente, o Diabo, ou
Satanas, como lhe chamou, sedutor do mundo inteiro, foi precipitado na
terra, juntamente com os seus anjos" (Ap. 12,7°9). O autor sagrado
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apresenta-nos nesta dramadtica descri¢do o fato da queda do primeiro
Anjo, que foi seduzido pela ambigdo de se tornar "como Deus". Daqui a
reagdo do Arcanjo Miguel, cujo nome hebraico "Quem como Deus?"
reivindica a unicidade de Deus e a sua inviolabilidade.

3. Por mais fragmentarias que sejam, as noticias da Revolugao sobre a
personalidade e o papel de sao Miguel sao muito eloquentes. Ele é o
Arcanjo (cf. Jd 1,9) que reivindica os direitos inalienaveis de Deus. E um
dos principes do Céu posto como guarda do povo eleito (cf. Dn. 12,1), de
onde vira o Salvador. Ora, o novo povo de Deus é a Igreja. Eis a razdo pela
qual ela o considera como proprio protetor e defensor em todas as suas
lutas pela defesa e a difusdo do reino de Deus na terra. E verdade que “as
portas do inferno nada poderdao contra ela’, segundo a afirmagao do
Senhor (Mt. 16,18), mas isto ndo significa que estamos isentos das provas
e das batalhas contra as insidias do maligno. Nesta luta o Arcanjo Miguel
esta ao lado da Igreja para a defender contra a iniquidade do século, para
ajudar os crentes a resistir ao Demonio que “anda ao redor, como um ledo
que ruge, buscando a quem devorar’ (I Pd. 5,8).

Esta luta contra o Demoénio, a qual caracteriza a figura do Arcanjo Miguel,
é atual também hoje, porque o demonio esta vivo e operante no mundo.
Com efeito, o mal que nele existe, a desordem que se verifica na
sociedade, aincoeréncia do homem, a rotura interior da qual é vitima nao
sao apenas consequéncias do pecado original, mas também efeito da agao
nefanda e obscura de Satanas, deste insidiador do equilibrio moral do
homem, ao qual Sao Paulo nao hesita em chamar "o deus deste mundo"
(2Cor. 4,4), enquanto se manifesta como encantador astuto, que sabe
insinuar-se no jogo do nosso agir, para ai introduzir desvios tao nocivos,
quanto as aparéncias conformes as nossas aspiragoes instintivas.

Por isto o apdstolo das gentes pde os cristdos de sobreaviso, quanto as
insidias do Demonio e dos seus inumeros sectarios, quando exorta os
habitantes de Efeso a revestirem-se da armadura de Deus para que possam
resistir as ciladas do Deménio. Porque nds ndao temos de lutar contra a
carne e 0 sangue, mas contra os principados e potestades, contra os
Dominadores deste mundo tenebroso, contra os Espiritos malignos
espalhados pelos ares" (Ef. 6,11°12).

A esta luta nos chama a figura do Arcanjo sao Miguel, a quem a Igreja,
tanto no Oriente como no Ocidente, jamais cessou de tributar um culto
especial. Como se sabe, o primeiro Santuario a ele dedicado surgiu em
Constantinopla por obra de Constantino: é o célebre Michaelion, ao qual se
seguiram naquela nova Capital do Império outras numerosas igrejas
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dedicadas ao Arcanjo. No Ocidente o culto de Sdo Miguel, desde o século V,
difundiu-se em muitas cidades como Roma, Mildao, Piacenga, Génova,
Veneza; e entre tantos lugares de culto, certamente o mais famoso é este
do monte Gargano. O Arcanjo estd representado sobre a porta de bronze,
fundada em Constantinopla em 1076, no ato de abater o Dragdo infernal. E
este o simbolo, com o qual a arte no-lo representa e a liturgia faz que o
invoquemos. Todos recordam a oracao que hd anos se recitava no final da
Santa Missa: "Sancte Michael Archangele, defende nos in proelio"; dentro
em pouco, repeti-la-ei em nome da Igreja toda. E antes de elevar tal oragao,
a todos vés aqui presentes, aos vossos familiares e a todas as pessoas que
vos sdo queridas concedo a minha Béng¢ao, que fago extensiva também a
guantos sofrem no corpo e no espirito.

8. A EXISTENCIA DO DIABO
Audiéncia do Papa Paulo VI do dia 15 de Novembro de 1972
(OR, dia 24 de novembro de 1972)

Atualmente, quais sdao as maiores necessidades da Igreja? Nao deveis
considerar a nossa resposta simplista, ou até supersticiosa e irreal: uma das
maiores necessidades é a defesa daquele mal, a que chamamos demonio.
Antes de esclarecermos o nosso pensamento, convidamos o vosso a abrir-
se a luz da fé sobre a visdo da vida humana, visdo que, deste observatério,
se alargaimensamente e penetra em singulares profundidades. E, para dizer
a verdade, o quadro que somos convidados a contemplar com realismo
global é muito lindo. E o quadro da cria¢do, a obra de Deus, que o préprio
Deus, como espelho exterior da sua sabedoria e do Seu poder, admirou na
sua beleza substancial (cf. Gn. 1,10 ss.).

Além disso, é muito interessante o quadro da historia dramatica da
humanidade, da qual emerge a da redenc¢ao, a de Cristo, da nossa salvagao,
com os seus magnificos tesouros de revelagao, de profecia, de santidade,
de vida elevada a nivel sobrenatural, de promessas eternas (cf. Ef. 1,10). Se
soubermos contemplar este quadro, ndao poderemos deixar de ficar
encantados; tudo tem um sentido, tudo tem um fim, tudo tem uma ordem
e tudo deixa entrever uma Presenca-Transcendéncia, um Pensamento, uma
Vida e, finalmente, um Amor, de tal modo que o universo, por aquilo que é
e por aquilo que nao é, se apresenta como uma preparagao entusiasmante
e inebriante para alguma coisa ainda mais bela e mais perfeita (cf. ICor. 2,9;
Rm. 8,19°23). A visao crista do cosmo e da vida é, portanto, triunfalmente
otimista; e esta visao justifica a nossa alegria e o nosso reconhecimento pela
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vida, motivo por que, celebrando a gldéria de Deus, cantamos a nossa
felicidade.

O Ensinamento Biblico.

Esta visao, porém, é completa, é exata? Nao nos importamos, porventura
com as deficiéncias que se encontram no mundo, com o comportamento
anormal das coisas em relagao a nossa existéncia, com a dor, com a morte,
com a maldade, com a crueldade, com o pecado, numa palavra, com o
mal? E ndo vemos quanto mal existe no mundo especialmente quanto a
moral, ou seja, contra o homem e, simultaneamente, embora de modo
diverso, contra Deus? N3o constitui isto um triste espetdculo, um mistério
inexplicdvel? E ndo somos ndés, exatamente nds, cultores do Verbo, os
cantores do bem, nds crentes, os mais sensiveis, os mais perturbados,
perante a observacdo e a prdtica do mal? Encontramo-lo no reino da
natureza, onde muitas das suas manifestacdes, segundo nos parece,
denunciam a desordem. Depois, encontramo-lo no ambito humano, onde
se manifestam a fraqueza, a fragilidade, a dor, a morte, e ainda coisas
piores; observa-se uma dupla lei contrastante, que, por um lado, quereria o
bem, e, por outro, se inclina para o mal, tormento este que Sao Paulo pde
em humilde evidéncia para demonstrar a necessidade e a felicidade de uma
gracga salvadora, ou seja, da salvacao trazida por Cristo (Rm. 7); ja o poeta
pagao Ovidio tinha denunciado este conflito interior no préprio coracao do
homem: "Video meliora proboque, deteriora sequor".

Encontramos o pecado, perversao da liberdade humana e causa profunda
da morte, porque é um afastamento de Deus, fonte da vida (cf. Rm. 5,12)
e, também, a ocasidao e o efeito de uma intervencdao, em nos e no nosso
mundo, de um agente obscuro e inimigo, o Demoénio. O mal ja nao é
apenas uma deficiéncia, mas uma eficiéncia, um ser vivo, espiritual,
pervertido e perversor. Trata-se de uma realidade terrivel, misteriosa e
medonha. Sai do ambito dos ensinamentos biblicos e eclesiasticos quem
se recusa a reconhecer a existéncia desta realidade; ou melhor, quem faz
dela um principio em si mesmo, como se nao tivesse, como todas as
criaturas, origem em Deus, ou a explica como uma pseudo-realidade,
como uma personificacdo conceitual e fantastica das causas
desconhecidas das nossas desgracas.

O problema do mal, visto na sua complexidade em relacdo a nossa
racionalidade, torna-se obsessionante. Constitui a maior dificuldade para a
nossa compreensao religiosa do cosmo. Foi por isso que Santo Agostinho
penou durante varios anos: "Quaerebam unde malum, et non erat exitus",
procurava de onde vinha o mal e ndo encontrava a explicacdo. (Confissdes,
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VII,5 ss) Vejamos, entdo, a importancia que adquire a adverténcia do mal
para a nossa justa conceicdo; é o proprio Cristo quem nos faz sentir esta
importancia. Primeiro, no desenvolvimento da histéria, havera quem nao
recorde a pdagina, tdo densa de significado, da triplice tentacdo? E ainda, em
muitos episddios evangélicos, nos quais o demonio se encontra com o
Senhor e aparece nos seus ensinamentos (cf. Mt. 1,43)?

E como nao haveriamos de recordar que Jesus Cristo, referindo-se trés
vezes ao Demonio como seu adversario, o qualifica como "principe deste
mundo” (Jo. 12,31; 14,30; 16,11)? E a ameaca desta nociva presenca é
indicada em muitas passagens do Novo Testamento. Sao Paulo chama-lhe
"deus deste mundo" (2Cor. 4,4) e previne-nos contra as lutas ocultas, que
nos cristdos devemos travar ndo s6 com o DemoOnio, mas com a sua
tremenda pluralidade: "Revesti-vos da armadura de Deus para que possais
resistir as ciladas do Deménio. Porque nos ndo temos de lutar (s6) contra
a carne e o sangue, mas contra os Principados, contra os Dominadores
deste mundo tenebroso, contra os Espiritos malignos espalhados pelos
ares" (Ef. 6,11°12). Diversas passagens do Evangelho dizem-nos que ndo se
trata de um sé demonio, mas de muitos (cf. Lc. 11,21; Mc. 5,9), um dos quais
€ o principal: satanads, que significa o adversario, o inimigo; e, ao lado dele,
estdo muitos outros, todos criaturas de Deus, mas decaidas, porque
rebeldes e condenadas; constituem um mundo misterioso transformado
por um drama muito infeliz, do qual conhecemos pouco.

O Inimigo Oculto.

Conhecemos, todavia, muitas coisas deste mundo diabdlico, que dizem
respeito a nossa vida e a toda a histéria humana. O demoénio é a origem
da primeira desgra¢a da humanidade; foi o tentador pérfido e fatal do
primeiro pecado, o pecado original (cf. Gn. 3; Sb 1,24). Com aquela falta de
Ad3ao, o demdnio adquiriu um certo poder sobre o homem, do qual s6 a
redencdo de Cristo nos pode libertar. Trata-se de uma histdria que ainda
hoje existe: recordemos os exorcismos do batismo e as frequentes
referéncias da Sagrada Escritura e da Liturgia ao agressivo e opressivo
"dominio das trevas" (Lc. 22,53).

Ele é o inimigo nimero um, o tentador por exceléncia. Sabemos, portanto,
que este ser mesquinho, perturbador, existe realmente e que ainda atua
com astucia traigoeira; é o inimigo oculto que semeia erros e desgragas na
historia humana. Deve-se recordar a significativa parabola evangélica do
trigo e da cizdnia, sintese e explicagdo do ilogismo que parece presidir as
nossas contrastantes vicissitudes: "Inimicus homo hoc fecit" (Mt. 13,2). E o
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assassino desde o principio... e "pai da mentira", como o define Cristo (cf.
Jo. 44°45); é o insidiador sofista do equilibrio moral do homem.

Ele é o pérfido e astuto encantador, que sabe insinuar-se em nos através
dos sentidos, da fantasia, da concupiscéncia, da légica utdpica, ou de
desordenados contatos sociais na realizagdo de nossa obra, para
introduzir neles desvios, tdo nocivos quanto, na aparéncia, conformes as
nossas estruturas fisicas ou psiquicas, ou as nossas profundas aspiragoes
instintivas. Este capitulo, relativo ao deménio e ao influxo que ele pode
exercer sobre cada pessoa, assim como sobre comunidades, sobre inteiras
sociedades, ou sobre acontecimentos, é um capitulo muito importante da
doutrina catdlica, que deve ser estudado novamente, dado que hoje o é
pouco.

Algumas pessoas julgam encontrar nos estudos da psicanalise ou da
psiquiatria, ou em praticas evangélicas, no principio da sua vida publica, de
espiritismo, hoje tdo difundidas em alguns paises, uma compensacao
suficiente. Receia-se cair em velhas teorias maniqueistas, ou em divagacdes
fantasticas e supersticiosas. Hoje, algumas pessoas preferem mostrar-se
fortes, livres de preconceitos, assumir ares de positivistas, mas depois dao
crédito a muitas supersticOes de magia ou populares, ou pior, abrem a
propria alma " a prépria alma batizada, visitada tantas vezes pela presenca
eucaristica e habitada pelo Espirito Santo" as experiéncias licenciosas dos
sentidos, as experiéncias deletérias dos estupefacientes, assim como as
seducgdes ideoldgicas dos erros na moda, fendas estas por onde o maligno
pode facilmente penetrar e alterar a mentalidade humana.

Ndo quer dizer que todo o pecado seja devido diretamente a agdo
diabdlica; mas também é verdade que aquele que ndo vigia, com certo
rigor moral, a si mesmo (cf. Mt. 12,45; Ef. 6,11), se expoe ao influxo do
"mysterium iniquitatis", ao qual Sdo Paulo se refere (2Ts. 2,3°12) e que
torna problemdtica a alternativa da nossa salvag¢éo. A nossa doutrina
torna-se incerta, obscurecida como estd pelas préprias trevas que
circundam o Demédnio. Mas a nossa curiosidade, excitada pela certeza da
sua doutrina multipla, torna-se legitima com duas perguntas: Ha sinais da
presenca da acdo diabdlica e quais sdao eles? Quais sao os meios de defesa
contra um perigo tao traicoeiro?

A Acdo do Deménio.

A resposta a primeira pergunta, requer muito cuidado embora os sinais do
Maligno as vezes paregam tornar-se evidentes. Podemos admitir a sua
atuacgdo sinistra onde a negagdo de Deus se torna radical, sutil ou absurda;
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onde o engano se revela hipocrita, contra a evidéncia da verdade; onde o
amor é anulado por um egoismo frio e cruel; onde o nome de Cristo é
empregado com ddio consciente e rebelde (cf. ICor. 16,22; 12,3); onde o
espirito do Evangelho é falsificado e desmentido; onde o desespero se
manifesta como a ultima palavra, etc. Mas é um diagndstico demasiado
amplo e dificil, que agora nao ousamos aprofundar nem autenticar; que nao
é desprovido de dramatico interesse para todos, e ao qual até a literatura
moderna dedicou paginas famosas. O problema do mal continua a ser um
dos maiores e permanentes problemas para o espirito humano, até depois
da resposta vitoriosa que Jesus Cristo da a respeito dele.

"Sabemos" escreve o evangelista Sao Jodo que todo aquele que foi gerado
por Deus guarda-o, e o Maligno nao o toca (lJo. 5,19).

A Defesa do Cristdo.

A outra pergunta, que defesa, que remédio, ha para combater a acdao do
Demonio, a resposta é mais facil de ser formulada, embora seja dificil po-la
em pratica. Poderemos dizer que tudo aquilo que nos defende do pecado
nos protege, por isso mesmo, contra o inimigo invisivel. A graca é a defesa
decisiva. A inocéncia assume um aspecto de fortaleza. E, depois, todos
devem recordar o que a pedagogia apostdlica simbolizou na armadura de
um soldado, ou seja, as virtudes que podem tornar o cristdo invulneravel
(cf. Rm. 13,13; Ef. 6,11°14°17; ITs. 5,8). O cristao deve ser militante; deve
ser vigilante e forte (IPd. 5,8); e algumas vezes, deve recorrer a algum
exército ascético especial, para afastar determinadas invasdes diabdlicas;
Jesus ensina-o, indicando o remédio "na oracdo e no jejum" (Mc 9,29). E o
apostolo indica a linha mestra que se deve seguir: "Nao te deixes vencer
pelo mal; vence o mal com o bem" (Rm. 12,21; Mt. 13,29)

Conscientes, portanto, das presentes adversidades em que hoje se
encontram as almas, a Igreja e o mundo, procuraremos dar sentido e
eficacia a usual invocacdo da nossa oragao principal: "Pai nosso... livrai-nos
do mal".

26



